Kuzey Anadoluda Beylikler Donemi

BEYLIKLER DUNYASINDA KERBELA KULTURU
VE EHL-i BEYT SEVGISi:

1362 YILINDA KASTAMONU’DA YAZILAN BiR
MAKTEL’IN DUSUNDURDUKLERI

Riza YILDIRIM!
Giris

Beylikler donemi Anadolu tarihi, birgok bakimdan "halen
aydinlatilmay1 beklemektedir. Ozellikle din tarihi balixmlndan bu don,eme
dair bilgimiz olduk¢a siirlidur. Ornegin 13. ve 14. yuzyll Anadolusu ndqa
nasil bir Islam telakkisi ve pratigi oldugu meselesi halen netlesmis
degildir. Bu ciimleden olarak, Anadolu’da Sii/Alevi 1na}ng unsur}armm
bulunup bulunmadigr onemli bir tartisma konusudur..‘ Bu baglamdg
Kastamonu’da Candaroglu Kotiirim Bayezid himayesinde yazilan bir
Maktel-i Hiiseyin olduk¢a onemli bir kaynak hiiviyeti kazanmaktadur.
1362 yilinda $adi adli veya lakapli bir kisi tarafindan yazﬂan bu manzum
eserin daha sonra Anadolu’da yayginlasan maktel edebllyat;ma model teskil
ettigi anlagiimaktadir. Esasen $adi’nin Makzel’i doénemin Islam anlayisina

1 Yard. Dog. Dr., TOBB Ekonomi ve Teknoloji Universitesi, Tarih Boliimii
2 Bu konudaki bazi goriisler igin bkz. Franz Babinger, “Der Islam in Kleinasien neueu Wege der

lbslamforschung”, Zeitschrift der Deutschen Mmgenlandixchen Gesellschaﬁ, 476}1?22);) ‘121‘6;;22;
Kopriilii, Fuat, “Anadolu’da islamiyet: Tiirk Istilasindan Sonra Anadolu tanh:n dm;sg;xlegzg Noaar
ve Tarihinin Menba’lan”, Ddriilfiiniin Edebiyat Fakiiltesi Mecmuas: IV (Eylil 133 i 45)_./ e
311; 5 (Eyliil 1338/1922): 385-420; 6 (Kanun-1 Sz‘mi.« M‘art 1339/ Ocak’— Maﬁ’ 19”232. o 'j'sm;
Claude Cahen, “Le Probléme du Shi’isme dans I’Asie Mmeure turque pre‘ott.omdne e 11}9 e
Imdmite: Collogue de Strasbourg (6-9 mai 1968), Paris: ?resses Unl\fers.ltalres de fraglce, t i,;
Ahmet Yasar Ocak, “Islam’s Second Aspect in Turkey’s Hxstory:‘ Rethmkmg the Sh1 ‘a : e.n%e‘n

Anatolia, or Some Comments on the {sma’ili Influences”, Hoca, Alfa{ne, Puits de Scienc el W;,w;
in Honor of Kemal H. Karpat, ed. Kaan Durukan, Robert W. Zens, Akile Zorlu-Durukan (Istanbul:

Isis Press, 2010): 11-26.
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151k tutacak kimi 6nemli veriler barindirmaktadir. Esere hakim olan Gslup
ve anlatim teknigine dikkatlice bakildiginda, yogun bir sozlii kiiltiir
karakteri tasidig1 goriilmektedir. Bu da ortaya ¢ikan metnin yazilmadan
once defalarca icra ortamlarinda anlatildigin, dolayisiyla da toplumun
ortak begenisinden siiziilerek geldigini ortaya koymaktadir.

Bu makale Sadi’nin kaleme aldigi Maktel-i Hiiseyin metnini
merkeze alarak kuzey Anadolu Beylikler diinyasinda nasil bir islam
algist bulunduguna dair gézlemler yapmay: amaglamaktadir. Makale iki
ana kisimdan olusmaktadir. Birinci kisimda Maktel-i Hiiseyin’in bir tarih
kaynag olarak hususiyetleri iizerinde durulacaktir. Burada, eserin tarihsel
baglami belirlenip muhteva, iislup ve anlatim teknigi bakimindan analizi
yapilmak suretiyle kimler hakkinda ne tiir bilgiler verdigini tespit etmek
hedeflenmektedir. ikinci boliim ise bu eserden yanstyan [slam algisinin
kisa bir analizinden ibarettir. Bu sekilde 14. yiizyil beylikler diinyasinda
nasil bir Islam inancinin ve tatbikinin meveut oldugu sorusunun cevabina
kismi bir katki yapmak hedeflenmektedir.

Tarih kaynagi olarak eserin degerlendirilmesi

Eserin tanmitimi

S6z konusu eser 1362 yilinda Kastamonu’da Meddah Sadi veya
Meddah Yusuf tarafindan yazilmis olup® Kétiiriim lakabiyla bilinen
Candaroglu Bayezid Bey’e sunulmustur. Metnin sonlarinda, bu maktelin
Kastamonu’da bir Yeksembe (Pazar) giinii yazildign ifade edilmekte ve
Celaleddin $ah Bayezid oviilmektedir. Simdilik bilinen en eski niisha
olan Kemankes niishasinda yazar kendisinden Sézi-yi Meddah olarak
bahsederken diger niishalarda bu sadece Meddah olarak gecmektedir.’

3 Eserin yazan arastirmacilar tarafindan Sadi olarak kabul dilmekle beraber Kenan Ozgelik bu
eserinin yazarinn Varaka ve Giilsah’1 yazan Meddah Yusuf’la aym kisi oldugunu iddia etmektedir.
Bkz. Kenan Ozgelik, “Tiirk Edebiyatinda Yazilmug Ilk Maktel-i Hiiseyin Kimin Eseridir?”, Cesitli
Yonlerivle Kerbela (Edebiyay), 11. Cilt, haz. Alim Yildiz (Sivas, 201 0): 7-15.

4 SKS528, 101a-101b; MK 8082, 94b, 326.

5 SKS528, 102a; MK 8082, 95a.
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Eserin Tiirkiye kiitiiphanelerinde olduk¢a fazla sayida niishalan
mevcuttur. Bu ¢alisgmada faydalanilan niishalar sunlardir.

1) Bolonya Universitesi Kiitiiphanesi, Marsigli kitaplari, no: 3325: Tarih
ve mustensih belirtilmemistir. Mélikoff dil 6zellikleri bakimindan bu
niishanin XIV. yiizyila kadar gotiiriilebilecegini iddia etmektedir.®

2) SK528 (Silleymaniye Kiitiiphanesi, Kemankes, no: 528): 1511
yilinda Ali bin Musa tarafindan istinsah edilmistir. Bu niisha lizerinde
Nurcan Oznal-Giider doktora ¢alismasi yapmustir.”

3) MK8082 (Milli Kitiiphane, Yz A 8082): 1716 tarihinde istinsah
edilmis olan bu niisha iizerine Kenan Ozgelik’in yiiksek lisans
¢alismasi vardir.®

4) MK45 (Milli Kitiiphane, 06 Hk 45): 1049 yilinda evasit-1 Zilkade 'nin
cumasinda (Muhtemelen 16 Zilkade Cuma giinii — miladi 8 Mart
1640) Murtaza Halife bin Haci Hasan tarafindan istinsah edilmis
olan bu niisha arastirmacilar tarafindan heniiz kullamlmis degildir.
Bu niishanin digerlerinden 6nemli bir farki Alevi egilimli birisi
tarafindan istinsah edilmis olmasidir.

Tiirk edebiyatinda makteller iizerine Abdiilkadir Karahan’in
1939°da Istanbul Universitesinde hazirladigi mezuniyet tezinden® beri
epey ¢aligma yapilmigtir.' Cogunlugu Sadi’nin eserinin niishalarint konu
alan bu ¢ahgmalar, metinlerin dil 6zellikleri {izerine analizler ve muhtelif
niishalarin transkripsiyonu ile simrh kalmistir. Maktel’in dénemin sosyal

6 Iréne Mélikoff, “Tirk Destan Edebiyatinda Kerbela Olayi”, Destandan Masala
Tiirkoloji Yoleuluklarim (Istanbul: Demos Yayinlar, 2008): 59-76.

7 Nurcan Oznal-Giider, “Katamonulu Sazi Maktel-i Hiiseyin (Inceleme, Metin, Sozlitk, Adlar
Dizini)”, Yaymlanmanus Doktora Tezi, Istanbul Universitesi, 1997,

8 Kenan Ozgelik, “Yusuf-i Meddah ve Maktel-i Hiiseyn (Inceleme-Metin-Sozhik)”,
Yaymnlanmarms Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi, 2008,

9 Abdiilkadir Karahan, “Anadolu Tiirk Edebiyatin’nda Maktel-i Hiiseyinler”, IUEF Tiirkoloji
Disiplini Yayinlanmanug Mezuniyet Travayi, Istanbul, 1939.

10 Bu ¢alismalarim derli toplu bir degerlendirilmesi i¢in bkz. Ozgelik, s. 60-93.
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ve dini hayat: igin bir tarih kaynagi olarak kullamlmas: hususu, Mélikoff’un
bir makalesi' istisna edilecek olursa ihmal edilmis gorinmektedir.

Oysa dikkatli bir inceleme, eserin dénemin dini hayati bakimindan
ne kadar zengin bir igerige sahip oldugunu ortaya koymaktadir. Makzel’in
tarihgilerin ilgisine mazhar olamamasi herhalde onun normal bir yazin
triinii oldugu varsayimindan kaynaklanmaktadir. Nitekim konuyla ilgili
caligmalarin hemen tamami Maktel’i bir yazm iiriind olarak kabul edip
ona gbre ¢ikarimlarda bulunmuslar, eserin baskin sozlii karakterini
onemli Olglide goz ardi etmiglerdir. Halbuki eser yazidan cok sozli
karakter tagimaktadir. Asagida ele alinacag: gibi, elimizdeki metin yaziya
aktarilmadan 6nce uzunca bir s6z1ii aktarim evresi gegirmistir. Iste tam da
bu sozlii kiiltiir karakterinden dolay: eser tarih kaynagi olarak biiyiik 6nem
kazanmaktadur.

Maktel’i normal bir yazin iiriinii varsayan yaklasim, eseri anlattig1
olaylarin kaynagi olarak degerlendirmektedir. Yani, onu Kerbela
hadisesinin tarihine dair bir kaynak goziiyle gormektedir. Bu acgidan
bakildiginda, elbette Maktel’in tarih kaynag olarak degeri yok denecek
kadar azdir. Zira onun efsanevi anlatimi ile 680 y1ilinda gergeklesen Kerbela
hadisesi arasinda bire bir iligki kurmak imkansizdir. Ote yandan, eseri 6zii
itibariyle bir s6zlii kiiltiir tiriinii olarak kabul eden bu makale, onu anlattig
olaylar i¢in degil anlatic1 ve dinleyicilerin tarihi igin bir kaynak olarak
degerlendirmekiedir.

Toplumsal hafizanin aynasi olarak hikiyeler/destanlar

Sozli kiiltir ortaminda neset edip gelisen ve yine bu ortamda
yasayan hikayeler, toplumum ortak bellekleriyle ¢ok yakin ve iki yonlii bir
iligki igindedir. Bir yandan, toplum ortak degerlerini, davranis kodlarin,
6zlemlerini ve tabularim bu hikayeler iizerine nakseder. Bu hikayeler
aracilig ile toplumsal kaliplar iiyeler tarafindan paylagilarak kamusallik
kazanir. Bdylece toplumsal hayatin biitiinliigii ve ahengi saglanmus olur.

Il Mélikoff, “Tiirk Destan Edebiyatinda Kerbela Olay:”.
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Yani, tekrar tekrar anlatilan hikdyeler {izerlerine naksedilmis degerlere
kolektif bir karakter kazandirip stabilize etmek ve gelecek nesillere tasimak
gorevini ifa etmis olur. Ne var ki, hikdyeler sadece pasif tasiyicilar degildir;
bu siirecte geriye doniip kendileri de aktif olarak toplumsal degerleri
bigimlendirmeye katk: yapabilirler. Su halde toplu ortamlarda icra edilen
hikaye ve destanlar yasatildiklari toplumun ortak degerleri ile yakin bir
iligki i¢indedirler. Hatta belli bir ihtiyat pay1yla onlara toplumsal degerlerin,
kurallarin, kodlarin ve hislerin aynasi demek abarti olmayacaktr.

Dolayisiyla, meddahlarin ve kissa-hénlarin yaptig1 isin eglencenin
¢ok otesinde sosyal, dini ve egitsel iglevleri vardir. X VI. yiizyil sairi Fakiri,
Risdle-i Ta’rifat’inda meddahlarin bu roliinii sdyle ifade etmektedir:
“Bilir misin nedir alemde meddah / Biribiriyle halki ede 1slah”.'? 17.
yiizy1l ortalarinda istanbul ve Bursa basta olmak iizere muhtelif sehirlerin
kahvehanelerini gezen Evliya Celebi de meddahlarm eglendirici olduklari
kadar egitici olduklarina dikkat ¢ekmektedir. '

Meddahlar ve kissa-hanlar bir yandan halki eglendirirken diger
yandan da sosyal biitiinii ahenk i¢inde bir arada tutan ortak hafizanin,
toplumun fertleri arasinda paylasilmasini ve nesilden nesile aktarilmasini
sagliyorlardi. Orgiin egitimin olmadig1 bir toplumda, meddah ve kissa-
hanlarin  halk topluluklarina anlattiklan hikdyeler ve destanlar bir
yandan onlan eglendirirken diger yandan da toplumun ortak degerlerini
aktariyordu. Bir baska deyisle, meddah ve kissa-hinlarin hiinerlerini
sergiledikleri kahvehane, mesire alanlari, konaklar vs. gibi mekanlar
toplumsal degerlerin kitlelere yayildigi ortam (medya) islevi goriiyordu.
Bu kanalla her bir fert ideal insan tipinin 6zelliklerini taniyor, dogruyu-
yanlist Ogreniyor, toplumca tasvip edilen (6zendirilen) ve men edilen
davranislar 6greniyor, boylece toplumsal hayatin siirekliligi korunmus
oluyordu.™

12 Fakiri, Risdle-i Tu'rifdt, istanbul Universitesi Kiitiiphanesi, Tiirk¢e Yazmalar, nr. 3051, vr.
201b

13 Evliya Celebi, Eviiyd Celebi Seyahatndmesi, 2. Kitap, haz. Zekeriya Kursun, Seyit Ali
Kahraman, Yiicel Dagh (Istanbul: YKY, 2006): 18.

I4 Bu islev, modern hayatta genel bir ifade ile “medya” olarak adlandirilan radyo, televizyon,

Hikéye ve destanlarm olusum siireglerine goz attigimizda toplumsal
islevleri daha da net ortaya ¢ikacaktir. Bize kadar ulagan halk hikayelerinin
olugum siireci iki ana asamadan ibarettir: Birinci asamada hikaye sozlu
ortamda dogar ve anlatim/aktarim silsilesi igerisinde toplumun deger ve
kodlariyla etkileserek gelisir. Hikdyenin konusu ve yapisi toplumun deger
ve arzulariyla sicak temasim korudugu siirece yasamaya devam eder. Bu
temasin zayiflamasi hikayenin yok olma siirecine girmesinin isaretcisidir.
Yani, hikdyenin varhigm siirdiirebilmesi i¢in tagidig1 idealler, degerler,
imajlar vs.nin yasanan hayatta bir karsilik bulabilmesi gerekir. Aksi takdirde
hikaye toplumsal islevini kaybedeceginden meddahlarin repertuarindan da
¢ikacaktir. Bu asamada varliginin ancak sézle kaim oldugu goz 6niine
alinirsa, anlatilmamak hikayenin 6liimii anlamina gelecektir.

Ne var ki, ¢ogu zaman hikayeler sozIi kiiltiirdeki hayatlarinin bir
asamasinda bir veya birkag kisi tarafindan yazi ortamina aktarilmaktadr.
Iste bu da elimizdeki hikdyelerin olusumunda ikinci asamay1
olusturmaktadir. Bir derleyici, genelde yiiksek kiiltiir cevrelerinden bir
elitin ya da hiikiimdarm istegiyle, icra ortamlarini dolasarak hikayeleri
kayda gecirir. Saltuk-name derleyicisi Ebu’l-hayr bu siireci acik bir dille
anlatmaktadir.” Bazen sifahi hikdyeyi kayda geciren icracinin (meddah
veya kissa-han) bizatihi kendisi de olabilir. Sadi buna giizel bir 6rnektir.
O bir meddah olarak Muharrem’lerde anlata geldigi Maktel hikayelerini
nihayet bir noktada yaziya aktarmistir. Eserini Koétiiriim Bayezid’e
sunmasi ve eserin sonunda ona Gvgiiler diizmesi, bu girisiminin arkasinda
Candaroglu sarayindan gelen bir talep bulundugu veya Meddah’in saray
¢evrelerinden bir beklenti ile eseri kaleme aldigi kanaati uyandirmaktadir.

Sozle yazinin i¢ ige oldugu bir aktarma siirecinden de bahsedilebilir.
Normal kosullarda halk sairleri ve hikdye anlaticilarinin okuma yazma
bilmedigi varsayilabilir. Bu durumda edebi diriinlerin nesilden nesile

gazete, internet vs. gibi kitle iletisim araglarma devredilmistir. 20. yiizyihn baglarindan itibaren
toplumsal iglevini kaybetmesine (medyaya devretmesine) paralel olarak meddahlik meslegi de
yavag yavas ortadan kaybolmusgtur.

15 Ebi’l-Hayr-1 Rumi, Saltuk-Nime, 11, haz. Siikrii Haluk Akahn (Ankara: Kiiltiir
Bakanligi Yayinlart): s. 366
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<tartlmasinda veya muhtelif meclislerde farkli insanlara ulastiriimasinda
aziin yardimindan bahsedilemez ki bu yukarida isaret edilen saf s6zli
dneme tekabiil etmektedir. Ancak bazen hikaye anlatiminda s6zlii aktarim
e metin beraber bulunabilir. Hikdye anlaticis1 (meddah veya kissa-han)
ieslegini ve hikyelerini Ogrenirken yazili metinlerden yararlanmis
labilir. Bunlar ¢ogu zaman tam tesekkiillii bir metinden ziyade hatirlatma
otlar1 seklindedir. Bu durumda devreye giren yazi etkisi, ortaya ¢ikan
serin sozIi karakterini fazlaca golgelemeyecektir. Tam tesekkilli bir
azih metin ortaya ¢iktiginda, onun islevinin ne oldugunu kestirmek
ordur. Her haliikarda bu metinler bir kisinin kendi kendine sessiz okumasi
in yazilmamuslardir. Aksine bir grup karsisinda yiiksek sesle okunmak
zere yazildiklan agiktir. Ancak icra sirasinda birebir metne bagl kalmak
reddahin performansimi diisiirecektir. Oncelikle metni yiiziinden okumak
nun viicut hareketleri ve mimiklerini kullanmasina engel olacagindan
erformansin kalitesine zarar verecektir. Dahas, sabit bir metin dinleyicinin
evkine gore hikdyeye miidahale imkanini meddahin elinden alacaktir. O
iizden, tam bir metin olarak yazildiktan sonra bile hikayelerin esas olarak
Hzlii ortamda yasadiklarini diisiinmek yersiz olmayacaktir.'®

Burada dikkat edilmesi gereken husus sudur: yaziya aktarilma
iireci hikdyenin meydana getirilmesi veya “telifi”” olmaktan ¢ok uzaktir.
likaye esasen sozlii kiitiir iginde tespit edilmesi imkansiz olan bir noktada
stidai bir halde ortaya ¢ikmis, daha sonra her bir icrada'” yeni unsurlar
azanarak gelismistir. S6zIi ortamda bulundugu siirece de geligmeye
evam edecektir. O yiizden sozlii anlatimda hikayenin “sahih versiyonu”
anmmsizdir. Zaten ancak icra edildigi anda var olan hikdye o ortam igin
ahihtir; baska bir anlatimla sahihlik ekseni iizerinden karsilagtirilamaz.
3urada yaziya aktarmak sadece sozlii ortamda zaten var olan bir hikdyenin
ayda gegirilmesine karsilik gelir. Onemli bir baska nokta da, yazili
wtama gegirme eyleminin saiklerinin hikdyeyi sozli ortamda ortaya

6 Meddahlarin icralarmi nasil yaptiklart hakkinda bkz. Pertev Naili Boratay, “Maddah”,
212, volume V, s. 951-3; Fuat Kopriilii, “Tirkler’de Halk Hikéyeciligine Ait Bazi
Aaddeler: Meddahlar”, Edebivat Aragtirmalar (Ankara: TTK, 1999): 361-412.

7 “Anlatim” yerine “icra” kelimesini tercih ediyorum zira meddahlar hikayelerini kuru kuru
nlattmyorlardi. Bkz, Boratav, “Meddah”

cikaran ve yasatan nedenlerden oldukga farkli olusudur. Sozlii ortamda
hikaye, birtakim sosyal, psikolojik ve dini islevler gormek iizere zuhur
eder ve o islevlerini gordiigii siirece yasar. Oysa yazmanin sebebi, ya
yiiksek kiiltlir ziimrelerinden bir patronun dogrudan talebi veya yazarin
bu yolda beklentisidir ki buna da zimni talep diyebiliriz. Esasinda bu talep
de bir yoniiyle hikdyeyi var eden asli nedenlerle Ortiisiir. Zira patronlarin
da yazdiris amac1 kendi meclislerinde okunmasidir. Ote yandan, yazim
siirecinde derlemecinin, hamisinin beklentilerine ve hassasiyetlerine gore
sifahi versiyon iizerinde kimi miidahalelerde bulunacag agiktir. Bir baska
deyisle, bu sekilde ortaya ¢ikan nihai metin, dil, iislup ve yap1 bakimindan
sozlii kiiltiir (ve halk edebiyatt) 6zelliklerini belli oranda yitirip yiiksek
yazih kiiltiiriin etkisi altina girecektir.'® Bu da elimizdeki yazili metinleri
belirli 6lciide “suni” yapmaktadir. Ne var ki, 14. yiizyilda anlatilan bir
hikdyeyi dinlemek imkami olmadigindan elimizdeki yazili metinlere
mahkum durumday1z. Yine de dikkatle bakildiginda derlemecinin kalemini
asarak arkadaki s6z havuzuna kismen de olsa pencere agmak miimkiindr.

He haliikarda, derlemeci hikdyenin yaraticisi olarak kabul cdilemez.
O modern bir roman yazan gibi hikdyeyi icat eden bir miiellif degil, sadece
var olan bir anlat1 6begini dinleyip kayda gegiren bir derleyicidir. Su halde
hikdyenin miiellifi kimdir? lk akla gelen, hikdyeyi muhtelif meclislerde
icra ederek yasatan meddahlardir. Adlarim ve sayilarini bilmedigimiz
bu icraci/anlaticilar siiphesiz her bir hikdyenin hayatina sekil veren bag
aktorlerdir. Bu yaklasim, hikdyenin telifini, bir kisiden alip adlan ve
sayilar1 bilinmeyen bir gruba vermektedir. Boylece, elimizde var olan bilgi
dbegini bir veya birkag zihnin tiriinii olarak degil, gok sayida anonim zihnin
katkistyla ortaya cikan kolektif bir sentez olarak kabul etmek gerekecektir.

Esasinda, icra ortamlarinin kendi i¢ dinamiklerine bakildiginda,
ortaya ¢ikan bilgiye katki yapanlarin sadece anlatici/icracilar olmadig
anlasilacaktir. Hikdye ve destan anlatum {izerine yapilan galismalar, sozli
aktarimda dinleyicinin bilgiye miidahale edebildigini ortaya koymustur.

18  Yorgos Dedes, Battalname: Introduction. English Translation, Turkish Transcription,
Commentary and Facsimile. Part 1: Introduction and English Transiation (Cambridge: The
Department of Near Eastern Languages and Civilizations at Harvard University, 1996): 46.
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lerhangi bir icra ortaminda, dinleyici bir televizyon izleyicisi veya kitap
kuyucusu gibi pasif alic1 degildir. Aksine o aktif bir sekilde hikayenin
kisina miidahale edebilir. Bu miidahale ¢ogu zaman dinleyicinin
rtamda olusturdugu elektrik kanaliyla olur. icraci hikdyenin her aninda
inleyicisinden gelen tepkileri gozlemlemekte ve bir sonraki adimim
na gore atmaktadir. Zira varlik nedeni dinleyicisinin begenisidir. Bazen
inleyicinin dogrudan sozli miidahalede bulunarak anlatimi etkiledigi
e goriilmektedir. Dinleyicinin hikdye iizerindeki etkisi somut verilerle
anitlanmigtir. Aym1 hikayeyi farkli ortamlarda icra eden bir anlatici/
cracinin anlatimi kaydedildiginde, ortaya ¢ikan hikayelerin dinleyici
ruplarina gore epeyce faklilastiklar: gozlemlenmistir.'” Sozlii aktarimda
inleyicinin sahip oldugu bu miidahale imkani onu hikayenin telif siirecinin
ir par¢ast yapmaktadir. Dolayisiyla sozlii kiiltiirde var olan hikayelerin
olektif bir telif siirecinin Griinii olduklan séylenebilir. Bu da, hikayenin
niiellifinin esasinda i¢inde yasadigi toplumun ta kendisi oldugunu ortaya
.oymaktadir. '

Demek oluyor ki karsimiza ¢ikan bu anlat: biitiiniinde omurga anlati
‘¢ isimler ddiing alinmig olsa da hikdye detaylandirihp canlandirihirken
rerek olaylara gerekse karakterlere yiiklenen degerler, misyonlar, imgeler
rs. tamamen performansin gergeklestirildigi topluma aittir. Su halde
arih¢i igin bu tiir eserlerin degeri omurga hikdyede verilen bilgilerden
legil onu sunug bi¢imine dair detaylardan ileri gelmektedir. Bu baglamda,
Waktel-i Hiiseyin, Hz. Ali Cenkleri, Hamza-ndme, Eba Miislim-name,
attal-ndme, Danismend-ndme vb. destanlarin halkin ortak hafizasim ve
oplumca paylasilan degerler manzumesini yaymak, aktarmak ve yeniden
nsa etmek gibi islevleri 6nem kazanmaktadir. Dolayistyla, XIII. — XIV.
slizy1l Anadolu’sunda yasayan insanlarin inanglari konusunda da bu tiir
;010 kiltir {irtinleri dogrudan birincil kaynak hiiviyetindedir.

S6z konusu déonemde halk arasinda en fazla ragbet goren hikayelere
sakildiginda bunlarin iki ana tema tizerinde yogunlastigi goriilmektedir: 1)
slam adina miicadele (gaza ve kahramanlik) ve 2) basta Hz. Peygamber

19 Bu konunun etrafh bir analizi igin bkz. ilhan Basgbz, Hikdye: Turkish Folk Romance as
Performance Art (Bloomington: Indiana University: 2008).
<
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olmak iizere Ehl-i Beyt mensuplarina karst sevgi. Koprili'nin dikkat
¢ektigi tizere, bu donemde halk arasinda en fazla okunan hikayelerin/
destanlarin basinda Hz. Ali’'nin Cenkleri, Hamza-name, Ebd Miislim-
name, Battal-name, Ddnismend-ndame, Saltuk-ndme gibi dini kahramanlik
duygularimi igleyen destan ve hikayeler gelmekteydi. Ay sekilde, Hz.
Fatima, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin ve Kerbela faciasina dair kissalar oldukga
popiilerdi.?

Ozellikle Kerbela olaymin Tirk halkimin ortak belleginde ¢ok
derin bir iz biraktigi anlasilmaktadir. Cagdas kaynaklar genel olarak
Maktel-i Hiiseyin ismi verilen ve bu faciay1 anlatan hikayelerin beylikler
cografyasinda yaygin bir dolagima sahip oldugunu ortaya koymaktadir.
bn Battuta’nin 1332 yilinda Bursa’da tanik oldugu olay, Sadi’nin eserini
yazmasindan 30 yil dnce Kerbela kiiltiiriniin ne kadar canl olduguna
giizel bir ornektir. ibn Battuta Bursa’da iken 10 Muharrem giini gelir. O
aksam Ahi Semseddin, zaviyesinde 6zel bir merasim diizenler. Kur’an
okunup dualar yapildiktan sonra Mecdeddin adinda meshur bir dervig
vaaz vermeye baslar. Vaazin konusunun Kerbela hadisesi oldugu agiktir.
Bir noktada ortamin duygusal yogunlugu o dereceye yiikselir ki cemaat
icinde bulunan bir kisi gigliklar atarak yere yigilir ve ruhunu teslim eder.”!

Maktel’de sozlii kiiltiir izleri

Hikayelerin/destanlarin yazili versiyonlar dikkatle tahlil edildiginde,
metni olusturan bilginin s6zlii dogasina dair birgok 6zelligin yaz1 i¢inde
yasamaya devam ettigi goriilmektedir. Bir baska deyisle, bize ulasan

20 Fuat Kopriilii, [slam Ansiklopedisi, “Tiirkler, Edebiyat”, s. 536.

21 ibn-i Battuta, Biiyiik Diinva Seyahatnamesi, Muhammed Serif Paga’mn terciimesinden
sadelestiren Miimin Cevik (istanbul: Yeni Safak Kiiltir Armagant, tarihsiz): 224. O donem,
Anadolu’da Kerbela kiiltiriiniin yam sira Hz. Peygamber’in aile fertlerine (Ehl-i Beyt) kars1 sevgi
ve baglilik duygulanmin oldukga canli oldugu anlagilmaktadir. Mesela, Fuat Kdprillii’niin tespitine
gore, Rumeli’de yazilan ve bilinen en eski eser h. 803 (1400-1401) yilinda Edirne Karabulut
Mescidi imamu Halil adinda birisinin Hz. Fatima’nin vefatim anlatan manzum bir hikdyesidir.
Kopriilii, islam Ansiklopedisi, “Tiirkler, Edebiyat”, s. 540. Yine Kopriilii 7ibydn-i vesaili l-hakdyik
adinda bir esere istinaden Haydarilerin zikirlerinde “Ya Allah, Ya Muhammed, Ya Ali, Ya Fatima,
Ya Hasan, Ya Hiiseyin” dediklerini aktarmaktadir. “Anadolu’da Islamiyet”, s. 92, dipnot 43,
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tinler teknik anlamda her ne kadar “yaz” olsalar da, birgok bakimdan
en “soz” karakteri tasimaktadirlar. Bu ciimleden olarak Sadi’nin
leme aldigy Maktel-i Hiiseyin de bir yazin {iriiniinden ziyade bir sozli
lati niteligindedir. Esasen Maktel’in anlatim teknigi, kurgusu, s6z
rhig, dil ve lislup Szellikleri bu bakimdan ayrintili bir incelemeyi hak
nektedir. Ne var ki, mevcut ¢alismamn hacmi ve kapsami boylesi bir
>saiye tahammiil edemeycceginden, biz burada sadece bariz sozli kiiltiir
rakterlerine isaret etmekle yetinecegiz.

Her seyden evvel, Mélikoff"un dikkat cektigi iizere Maktel metni
1k bir sekilde Muharrem aymun ilk on giiniinde icra edilmek tzere
sarlanmistir.?? Dahas1, metnin aslinda sozlii olarak anlatila gelen Kerbela
sstanlarinin meddah Sadi tarafindan yaziya aktarilmis halinden ibaret
dugunu sdylemek miimkiindiir. Anlasilan o ki, Meddah Sadi (veya
usuf) Candaroglu Bayezid Bey veya saraydan énemli bir kiginin istegi
¢ anlata geldigi Maktel destanlarini kayda gegirmistir. Siiphesiz eserin
azdirilmasindaki maksat saray meclislerinde icra edilmesi (okunmasi?)
Imalidir. Nitekim yazilis zamanina bakildiginda bu maksat sezilmektedir.
adi, metnin sonlarinda Maktel’i yazmaya 763 yilinm $evval aymnda
aslayip Zilhicce ayinda tamamladigm ifade etmektedir*’ Yani metni
Auharrem ayina yetistirmistir. Bu durumda, s6z konusu Maktel metninin
Ik defa 764 yilimn Muharrem ayinda Candaroglu sarayinda okunup icra
dildigini tahmin etmek zor olmayacaktir.

Esasen, eserin bir topluluk kargisinda anlatilan/icra edilen bir bilgiyi
asidi1g1 yine metnin iginde ifade edilmistir. Oncelikle, bu tiir sozIi karakter
astyan hikaye/destan tiirinde adet oldugu iizere, eser meclisler halinde (10
neclis) diizenlenmistir. Her bir meclisi olusturan hikdyenin bir oturumda

32 Muharrem aymn ilk on gecesinde meclisler diizenleyip Kerbela ve Hz. Hiiseyin’den bahsetmek
Sii egilimli toplumlarda oturmus bir gelenektir. Ravza-hani olarak da bilinen bu meclislerde ravza-
hanlar (meddahlar) Kerbela hadisesini her biri bir mecliste olmak iizere on bolim halinde anlatrlar.
Muharrem aymin onuncu gecesine denk gelen meclis, Hz. Hiiseyin'in Kerbela meydaninda sehit
olusunu anlatir ki burada heyecan ve duygu hat safhaya ulasir. Bkz. Ali J. Hussain, “The Mourning
of History and the History of Mourning: The Evolution of Ritual Commemoration of the Battle of
Karbala”, Comparative Studies of South Asia, Africa and the Middle East 25/1 (2005): 79.

23 SK528, 102a; MK8082, 94b.
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anlatldif1 agik¢a anlagilmaktadir. Ornegin, ikinci meclisin sonunda
Meddah soyle demektedir: “Hatm old: bu ikinci dasitan / Yine yarin
gelesiz ey disitan; Soyleyeviiz bu tigiinciden haber / Ger irigduriirse bizi
Daduger”.2* Gorildiigii gibi, ikinci meclisi olusturan hikayenin anlatimin/
icrasimin tamamlandigi, Maktel’in on béliimiinden {igiinciisiinii olusturan
hikayenin ertesi giin anlatilacagi agik bir dille ifade edilmektedir. Yine
“soyleyeviiz” ifadesinin sade bir okuma eyleminden ziyade bir anlatum/
icra ortamma isaret ettigi agiktir. Esasen benzer ifadeler her meclisin
sonunda bulunmaktadir. Bu ifadeler her meclisin bir giinde anlatilmas:
suretiyle Muharremin ilk on giiniinde Kerbela hadisesinin yad edildigini
ortaya koymaktadir. Her bir meclisin uzunlugu goz oniine alindiginda,
icranin ikindiden sonra baslayip yatsiya dogru tamamlandifi tahmin
edilebilir. Ugiincii meclisin sonunda yer alan su ifade bu goriisii destekler
mahiyettedir: “Bu iigiincii meclis old1 hatm baz/ Yarin ikindin kilavuz yine
sdz; Seb be-hayr olsun size iy ehl-i din / Hak iriirse bakisin eydem yarin™

Ote yandan, metnin igerigine bakildiginda, akildan ziyade hisse
hitap etmeyi amagladig1 goriilecektir. Yazinin temel karakteri olan soyut
analizler, bir fikrin sistematik bir sekilde islenmesi, mubhatabi fikren bir
goriige ikna etmek igin argiimanlar getirme vs. metinde pek fazla yer
almaz. Ote yandan, s6ziin baskin karakteri olan hareket betimlemeleri,
muhatabin duygularina seslenecek sahnelerin uzun uzun anlatilmasi esere
hakimdir. Bu baglamda, gorsellik n plana ¢ikmakta, eser tiyatral bir
nitelik kazanmaktadir. Nitekim meddahlarin icra sirasinda canlandirmalar
yaptiklart malumdur. Hatta anlatim boyunca birgok mantiksal geliskinin
icra sirasinda olusturulan duygu ortaminda ustaca gizlendigi goriilmektedir.
Sessiz okumada hemen fark edilen bu ¢eligkileri s6z1i anlatim sirasinda
performansin bir pargasi olan dinleyicinin fark etmesi olanaksizdir. Bu
da eserin okunmak icin degil icra edilmek igin yazildigini, ya da eserin
icra edilen sozlii bilginin kayda gegirilmis versiyonundan ibaret oldugunu
gostermektedir. Zira okunmak izere yazilan bir metnin kendi i¢inde
mantiksal orgiisiinii saglam kurmasi beklenir.

24 MK8082, 17b.
25 MK8082, 22a.
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Kerbela’da cereyan eden kavga anlatilirken eserin gorselligi ve
yatral niteligi iyice belirginlesmektedir. Her bir kahramann meydana
irisi ve savas1 detaylariyla tek tek anlatilmaktadir. Her kavgada ana
ikaye aymi olup su asamalardan olusmaktadir: 1) Once kahraman
{iseyin’in 6niine gelip destur alir. Hiiseyin gonlii raz1 olmasa da ¢aresiz
in verir. 2) Kahraman Meydana girip 6nce kendini tanitip asagilayici bir
utuk atar ve rakip ister. Kimse cesaret edip kars1 ¢ikamaz. Sonra koti
thlu birisi ittirilerek meydana siiriiliir. Kahraman onu haklar (genelde bir
1li¢ darbesiyle iki pare eder). Sonra bir bagkas1 ve sonra bir baskas1 gelir.
ncak o hepsini alt etmeyi basarir. En sonunda kahramanimizin lizerine
»plu saldinrlar ve ok yagmuruna tutarlar. 3) Ok ve arkadan alinmig
nzrak yaralariyla kahraman Hiiseyin’in Oniine geri gelir ve “bir yudum
u olayd:i ben bunlarin topunun hakkindan gelirdim” mealinde sozler
dyleyip Hiiseyin’den su ister. Hiiseyin caresizligini ifade edip dua eder.
) Kahraman geri doniip meydana girer ve tekrar cenge baslar. Bu defa
rkasindan ve oniinden saldiran “Hariciler” kalles¢e onu yere sererler. 5)
3u durumu géren Hiiseyin’in yanindaki kahramanlardan bir ikisi diigmani
-ararak sehit olmak iizere olan kahramani alip Hiseyin’in huzuruna
etirifler. Kahraman Hiiseyin’den bir yudum su isteyerek gozlerini

-apatir.®

Bu hikdyelerde kahramanlarin cenkleri en ince detaylariyla
inlatilmaktadir.  Ozellikle Hasimogullarindan ve Ozellikle de Hz.
{iizeyin’in yakin akrabasi olanlarin kavgas: daha ayrmntil anlatilmakta,
sunlarin kahramanhklar daha kalin harflerle vurgulanmaktadir. Bununla
seraber, kahramanlarin mecruh diistiigii diigmanin  son saldirisina
selindiginde ayrinti verilmeden kisaca gegildigi goriilmektedir. Ornegin
{astm b. Hasan’in cengi anlatilirken, Kargisina gikan rakiplerini nasil
kiye pargaladigi, onlari nasil tepeledigi detaylandirilarak anlatildiktan
sonra, diismanin toplu saldiris1 ve Kasim’in ok yaralarina dayanamayarak
Jiistiigii ve sehit oldugu sadece iki satirla gecilmektedir. Burada bir anlatim
ustaligtyla kars1 karstya oldugumuz agrktir. Meddah Hz. Huseyin adina
savasanlarin kahramanhklarim, yigitliklerini, fedakarliklarim1 ve onurlu

26 Ornegin, en son sehit olanlardan Hz. Hiiseyin’in oglu Ali Ekber’in cenginin hikayesi
i¢in bkz. MK8082, 56a-57a. )
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duruglarim etkili bir sekilde anlatirken, onlari caresizliklerini ve fiziksel
zayifliklarini ustaca gizlemekte, bdylece o kahramanlarin sanina en ufak
bir leke diisiirmemektedir. Basta Hz. Hiiseyin olmak iizere, Kerbela
kahramanlari ceberut ve zalim bir diismanin elinde caresizlik icinde
kivranan zayif insanlar olarak asla tasvir edilmemektedir. Aksine onlar
haddinden fazla cesur, kahraman, cengéver ve yenilmez yigitlerdir. ,

Maktelin usta anlatinu iginde, Hiiseyin’i maglup eden Yezid’in
azgin askerleri degil, fakat yazgidir. Mesela kahramanlarin yenilmelerine
en Onemli gerekge olarak susuzluklari gosterilmektedir. Hemen her
kahraman schit olmadan 6nce Hiiseyin’in éniine gelip “eger bir i¢im su
olsa ben bunlarin hakkindan gelirdim” anlaminda sozler sarf etmektedir.
Burada meddahin senaryosunu ne kadar ustaca kurdugu gériilmektedir. O,
anlatiminin higbir yerinde Kerbela magdurlan i¢in dinleyicisinde acima
duygusu uyarmamaktadir. Onlar kendilerine acinacak ¢aresiz mazlumlar
degil, kendilerine imrenilecek devasa kahramanlardir. Ancak ¢ok biiyiik
haksizhiga ugramislardir. Maktel’in ortalama bir dinleyicide her seyden
fazla uyaracag: duygu herhalde iste bu haksizlik karsisinda feveran etmek
olacaktir. Mélikoff”un yukarida anilan eserinde isabetle dikkat gektigi gibi,
anlatim boyunca Hz. Hiiseyin ve onun sahsinda Hagimogullarina yapilan
bu zulme atiflar yapilmakta ve Hanedan’in intikaminin alinmasi temasi
israrla islenmektedir. Bunun yamnda, onlarin acisim paylasma, zulme
kars1 yanlarinda olma, 6zellikle de o zulmii yapan zalimlere kars1 bir nefret
duygusu, eserin dinleyicisinde ortaya ¢ikaracagi ana hislerdir.

Meddah olaylar1 bazen 6yle dramatize etmektedir ki dinleyicinin o
anda kendinden gegmemesi olduk¢a zordur. Mesela ‘Avn b. Ali savasirken
suzuluktan dyle bir hale gelir ki s6z sdyleyecek mecali kalmaz, Hiiseyin’e
parmagiyla agzin1 gosterir.”” Bir baska yerde Abbas b. Ali’nin su tedarik
girisiminin sonugsuz kaldig1 anlatilirken soyle denmektedir: “Gérdi ol
demde Hiiseyin oglanlari / Su igerdi HaricTler atlari”.?® Yine Hiiseyin, Ali
Ekber’in sehadetinden sonra kiigiik oglu Ibrahim’in feryadina dayanamay1p
kucagina alarak bari buna bir su verin der. O anda kucagindaki bebegin

27 SKS528, 29b; MK 8082, 44b.
28 SK528, 35a; MK8082, 50b,
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gzindan saplanan ok bogazindan ¢ikar.? Bundan sonra Eﬁ}sgym atfna
siner. Kadinlar aglasip bizi kime birakiyorsun derler. **Sizi ‘Tanrl ya
smarladim” der ve meydana girer.* [bn Battuta’mn Bursg’da .$ah1t oldugu,
sir dervisin kendisinden gegip ruhunu teslim etmesi hadisesl herhalde bu

;ahneler anlatilirken gerceklesmis olmaldir.

Netice olarak denilebilir Ki, Maktel-i Hiiseyin olusum. siifecin‘i s(")zlu
kiiltiirde tamamlamis ve sonradan yaztya aktarilmis bir metllndlr., Ellmlzde
bulunan metinde sozlii kultir zellikleri rahathkla {aﬂ? e§i1}cb11rpekted1r.
Dolayistyla Maktel’i yukarida igaret edilen sozli lfultur umnlenylelazp;
kategoride degerlendirmek miimkiindir. Bu .baglamda, onu ko"e.tl
hafizanin ve toplumsal degerler dokusunun bir aynasi olarak miitalaa
etmek yamltic1 olmayacaktir.

Yani, bu eser 10 Muharrem 61 (10 Ekim 680) yilinda Kerbela’da
gerceklesen hadiseye dair bir tarih kaypagl olara}k 90k zaylftlri ?I;:l:ak
14. yuzyil Anadolu’sunda halk kitlelerinin bu l‘lac.hsgyl n.asﬂ algilad arli
ve bunun iizerinden nasil bir fslam pratigi gCIIStII:dllerl hususunda ¢o
degerli bir birincil kaynak vasfl taslmaktad.lr. Egerln yaziya aktarxlnllad?ln
once yasadig1 sozlii safhada cari olan kolektﬁj t(?llf olgusu onun bu an eifrcli a
degerini daha da artirmaktadir. Zira bu 6zclil1g1nde.n hareketle M?kte en
yanslyan islam anlayiginin Meddah Sadi’nin sa}.m Flu'tju.g.;unq:a‘n otf:, genlis
halk kitlelerinin his ve yaklagimlarin1 yansittig ilerl .surl%leblllx'-. Bir bagka
deyisle, tiiriindeki diger eserler gibi Maktel de tekil bir metin olmayip
ciddi bir toplumsal temsiliyet kapasitesi tagimaktadir.

Maktel’de nasil bir islam algis1 var?

Maktel-i Hiiseyin’in kaynak olarak deger'%ni. ve t.a$l(.11vg‘l ‘tanhs:el
bilginin niteligini tartigtiktan sonra, artik bu bilginin 1gerigini tflhlcllle
girigebiliriz. Toplumsal hafizanin bir yansimas olaralf ﬁbalqlélgn; a,
Maktel’de 14. yiizy1l Anadolu’sunun sosyal, kiltiirel ve dini tarihine dair

29 SKS528, 41b-42a; MK8082, 57b.
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birgok bilgiye ulagsmak miimkiindiir. Ancak biz burada ¢er¢evemizi dini
tarihle simirh tutacagiz

iki kutuplu bir islam anlayisi: “Siinniler” ve “Hariciler”

Maktel’de basit ve sade bir islam anlayis1 karsimiza ¢ikmaktadir.
Dogru ve hakiki Miislimanlig: belirlemek i¢in yiiksek teolojik miitalaalar
ve karmasik doktrin tartigmalarina girilmemektedir. Onun yerine, dogru
Miisliimanlik basit bir ilke iizerinden insa edilmektedir. Maktel’e gore
hakiki Miisliiman olmak her seyden evvel Hz. Peygamber ve onun ehl-1
beytini sevimek ve her haliikkarda onlardan taraf olmaktan gegmektedir.
Eserin anlatimi dikkatle incelendiginde ashnda gercek Islam’in Hz.
Peygamber ve ailesi ile 6zdeslestirildigi goriilmektedir. Hatta zaman
zaman bu dairenin biraz daha genisletildigi ve tiim Hasimogullarimin dahil
edildigi sOylenebilir.

Hakiki ve diiriist Miisliimanhif1 i¢ ige daireler seklinde diigiinecek
olursak, en merkezdeki nokta Hz. Peygamber’e karsilik gelmektedir.
Onun hemen cevresindeki en dar dairede Hz. Fatima, Hz. Ali, Hz. Hasan
ve Hz. Hiizeyin yer almaktadir. Bir sonraki dairede, Ebu Talib’in gocuklari
ve Abdulmuttalip evlatlar1 basta olmak iizere Hagimogullari kabilesinin
mensuplar1 gelmektedir. Bir sonraki dairede ise bu ¢ekirdege muhabbet
ve tarafgirlik bagiyla baglanmig diger Miislimanlar yer almaktadir. fc ige
gecmis diger daircler biitiinii ise Umeyyeogullan ve taraftarlarini temsil
etmektedir. O dairelerin merkezinde bir nokta belirlemek zor olmakla
beraber ¢ekirdegini Yezit ve Mervan basta olmak lizere Umeyyeogullarinin
onde gelen reisleri olusturmaktadir. Bir sonraki dairede bu klanm diger
mensuplar1 ve son dairede de diinyevi gikarlar ugruna onlarin tarafinda yer
alan ugursuz insanlar yer almaktadir.

Maktel’e hakim algtya gore, Islam macerasi ozii itibariyle bu iki
grubun gatismasi ve miicadelesinden ibarettir. Anlatinin tamamuni kontrol
eden bu iki kutuplu islam anlayisi, Hz. Hiseyin Kerbela meydaninda
muanizlarina seslenirken ve Zeynii’l-abidin Yezit’e hitap ederken 6zellikle
belirginlesmektedir.
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Kiigiik oglu Ali hari¢ beraberindeki erkeklerin hepsi sirayla sehit
Iduktan sonra Hz. Hiiseyin meydana ¢ikar; cenge baslamadan once son
ir hitapta bulunur. Konusmasinda, cihana bir benzeri daha gelmeyen
fuhammed’in torunu oldugunu, hakkinda kel eta nazil olan Ali’nin oglu
Idugunu, Mustafa’nin kiz1 ve an sudan an olan Fatima’nin oglu oldugunu,
lasan’in kardesi oldugunu hatirlattiktan sonra bu 6zellikleri bakimindan
endisi gibi bir bagkasi daha bulunmadigim ifade eder. Daha sonra,
ismanlan da dahil olmak iizere Araplann kendileri (Hz. Peygamber
¢ akrabalan, yani Hasimogullar1) sayesinde din-iman ve devlet sahibi
lduklarm su sozlerle ifade eder:

“Bizde devlet din iman buldunuz / Giru déniip ciimle oldunuz figar
Bu cihanda kim biliirdi sizleri / Her biriniiz kafir idi merd-i har
Mustafinun hanedam devleti / Her biriniz bir beg oldi iistiivar
Giru doniip ana yagi oldunuz / Katl idersiz kavmini hem hor u zar
Yazugumuz komaya Allah bizim / Sizden ala diinyada budur so6zim

Hem kiyamette giresiz tamuya / Od i¢inde ibret ola kamuya®'

Hiiseyin ve diger sehitler Kerbela ¢oliinde birakilip gidince bir
levecinin sahit oldugu olayda (bu hikdye Veysel Karani tarafindan
\ktarilmis) Hizir, Adem, Ibrahim ve fsmail Peygamberlerle beraber Hz.
viuhammed ve Hz. Ali gelirler. Hz. Muhammed Hiiseyin’e hitaben bunu
yna yapanlarin kendi diismam oldugunu ve bu diismanhk nedeniyle
raptiklarinmi, zira kendisinin bu temiz olmayan kavmi siirdiigiinii ancak
sunlarin tekrar firsat bularak bu isleri yaptigini, bunlarin kendi immeti
legil fakat diismani oldugunu, bunlara ahrette sefaat etmeyecegini ve
[anr’nin bunlari tamuya koyacagim soyler.”

Ote yandan, butiin bu facianin bas sorumlusu olarak tasvir edilen
vYezit? de Umeyyeogullar’nin Hagimogullan karsisindaki istiinligi

31 SK528, 65a-65b; MK8082, 58b.
32 SK528, 73a; MK8082, 65b-66a.
33 Ornegin, Simr Hz. Hiiseyin’e son deminde su vermezken bunun Yezit'in emri
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tizerinden bir sdylemle karsimiza ¢ikmaktadir. Esirler ve Hz. Hiiseyin’in
kesik basi, Abdiilmelik ve Mervan’in da bulundugu bir ortamda Yezit’e
sunulur. Yezit o anda Hz. Hiiseyin’in bagina bakarak Bedir savasina atifta
bulunur ve “atalarim simdi olsalardi mutlu olurlard, zira oglanlarini kirarak
Muhammed’den 6ciimiizii aldim™ der ve elindeki sopa ile Hiizeyin’in
dudaklarina vurur3* Bir diger niishada bu ifadeler ¢ikarilip yerine su
ifadeler konmustur:

Kani siz iklim biziim didiiniiz / Ya kani siziin eba ecdadunuz

Didiigiiniiz olmadi siziin bu giin / Bulan gériip kilurdunuz diigiin™*

Yine Ummii Giilsiim (Hz. Ali’nin kiz1) huzuruna getirildiginde Yezit
ona, “Gordiin mii Tann neyledi? Siz saltanat1 bizden alip tahta oturmak
istiyordunuz, Tann buna imkan vermedi. Taht1 bizden alip size vermedi.
Devleti bana verdi. Bana rahat size de mihneti verdi. $imdi gordiiniiz mii
hepsi yalan oldu; atan emiru’l-miiminin olamadi” der.*

Anlatinin devaminda Zeynu’l-abidin ile Yezit arasinda cereyan
eden atigma gelmektedir ki buradaki diyalog tamamen siz-biz kavgasi
niteligindedir. Konusmalarinda her ikisi de atalarinin istiinligiini ispat
etmeye ¢alismaktadir. Once Yezit Zeynu’l-abidin’e hitaben, “Gordiin mi
Hak sizi haksiz bizi hakl1 eyledi. Senin atan deden minberde adi okunmasini
ve emiru’l-miiminin olmay istedi. Ancak Perverdigar onu caiz gérmedi
ve padisahlif bize verdi” der. Meddah Yezit’e bunlan sdylettikten sonra
hikayesine goyle devam eder:

Déndi Zeynu’l-abidin eydiir ana / [y utanmaz nahs isit eydem sana

isbu memberler kim olmugtur ‘ayan / Seniin atan mi deden kildi
beyan

oldugunu soyler. Yine esirler Hiiseyin’in bastyla beraber Sam’a getirildiginde Yezit ok
mutlu olur. (SK528, 84b; MK 8082, 78b.

34 SK528,87a-87b.

35 MKS8082, 81a.

36 Sk528, 94a; MK8082,87a.
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Ya beniim atam mi dedem eyledi / isbu s6zii dogru soyle sen dedi
Mustafa beniim dedem mi ya seniin / Murtaza beniim atam mu ya seniin
Dedeme beniim salavat vireler / Dedeni kafir deyiiben yireler

Sen atami beniim dldiirsen ne var / Dedeni dedem nite dldirdii zar
Akriba his u kabile kavmum / Kirdi ol Bedr u Huneyn’de kamuni
Dedemiin adi Muhammed Mustafa / Atam atasi Aliyye’l-Murtaza
Sen haram-zade saki Hind-pige / Benim ile ohisarsin bir nige

Bize u¢mak ile dizar olisar / Tamu iginde size nar olisar

Ben Resuliin kiz1 ogliyam yakin / Sen kimin ogh olasin iy la’n

Bu cemaat olmasaydi simdi sen / Koyalarmid: ki tahta ¢ikasan

Hali yarin ahrette goreler / Togr kimdiir egri kimddr soralar™’

Bunun iizerine Yezit Ali’nin katledilmesini emreder; fakat Ummii
Giilsiim araya girip Mekke fethi sirasinda atalarmin evinin emin say1ldigini
Yezit'e hatirlatip onu kurtarir. Burada Yezit Ali’ye (Zeynu’l-abidin)
hitaben tekrar Tanri'min padisahligi Ali'nin atalarma degil kendilerine
verdigini sdyleyince, Ali mii’min Miisliiman olan herkesin kendilerini
emiry’l-miiminin olarak bilecegini soyler® Yezit tekrar “Sizin Arap
iizerinde faziletiniz nedir? Arap lizerinde fazilet bizde var, onlarn beyleri
biziz dolayisiyla da nasihati biz ederiz, sen artik sus” der. Ali buna cevap
olarak kendi soyunu dverken sunlar siralar: “Cebrail bize geldi; vahiy ve
risaleti gokten bize indirdi. Emr ve nehyi herkes bizden 6grendi. Benim
anam Muhammed’in kiz1 Fatimadir, senin anan ise pazar avradi Hint olup
aslin o akrep agusundandir. Hem deden Bedir ve Huneyn savaslarinin
cuhtidu olup Yahudiden daha beterdir. Muhammed immeti Kur’ant ve
Siinneti bizde buldu. Cebrail ve melekler bizi vdiiler. Dedeme Kur’an’da
Rabbii’l-alemin Rahmeten li’l-alemin dedi. Dedem igin hel eta geldi.”®

37 SK528, 94b; MKB082, 87b-88a.

38 “Her kim ki mi'mindir miislimandur yakin / Ol diye bize emiru’l-mii 'minin” (SK528, 95b;
MK8082, 88b.)

39 SKS528, 95b-96a; MK8082, 88b-89a.
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Maktel’in salis kadrosunu olusturan karakterler iste bu iki gruptan
birisine ait olan iyiler (hakiki Miisliimanlar) ve kétiilerden (gergek Islam’in
diismanlar1) olusmaktadir. Bu gruplara verilen isimler oldukga ilgingtir:
Maktel, basta Hz. Peygamber olmak lizere, onun aile fertleri, kizindan gelen
evlatlari, yakin akrabalan ve taraftarlarina topluca “Siinniler” demektedir.
Buna mukabil, Hz. Peygamber ve ehl-i beyt diigmanlan igin (ki bunlar Yezit
ve Emevi taraftarlan olmaktadir) kategorik bir isim olarak “Hariciler” (bazen
“Havaric”) tabirini kullanmaktadir. “Hariciler’le e anlamli olarak bazen
“Mervaniler” ve “Yezidiler” gibi tabirler de kullanilmaktadir. Yani Maktel
anlatisinin omurgasini olusturan kavganin taraflar: “Stinniler” ve “Hariciler”dir.

Burada her iki tabirin de klasik anlamlarindan ayr bir igerikle
kullanildi@min altim ¢izmek gerekir. Hem “stinni” hem de “harici” kelimeleri
bu isimlerle amlan meczhep olusumlarindan bagimsiz bir baglamda ve
tamamen farkll bir anlam igerigiyle kullamlmaktadir. Maktel’de “siinni” en
basit tantmiyla “Hanedan-1 Resul dostu ve taraftar1” anlami tasimaktadir. Aym
sekilde “harici” de bir mezhep ya da siyasi parti unvani olmaktan ziyade
Yezit ve Emevi taraftan “kétii gliruh” anlaminda kullamlmaktadir. Mesela,
Kerbela’da iki grubun kars1 karstya gelisi soyle anlatilmaktadir: “Hariciler
nakkare urdilar / Siinnilere yine karsu durdilar”™

“Siinniler” olarak ifade edilen toplulugun ¢ekirdegini Hz. Peygamber
ve onun Hz. Fatima ve Hz. Ali’den gelen yakin soyu, yani Ehl-i Beyt
olusturmaktadir. Ornegin, Kasim b. Hasan (Hz. Hasan b. Ali b. Abu
Talib’in oglu) Kerbela’da meydana girince diilsmanlarina soyle hitap eder:

Mustafa’ya ‘ahd u peyman kildunuz / Kami kavlunuz siziin iy bi-safa
Kiifriiniizi dine degsiirdi siziin / Ehl-i beytine kilursiz siz ceza.*!

Yine bir yerde dismani yararak Firat’a ulasan Abbas tam su
icecekken “Ehl-i Beyt-i Mustafa” susuzken ben nasil igerim der ve suyu
igmeden geri doner.”

40 MK8082, 22a.
41 MKB8082, 39b.
42 MK8082, 51b.
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“Siinn1” her baglamda olumiu anlam tasirken “Harici” de her
baglamda olumsuz anlam tasimaktadir. Hanedan dostlar ig¢in *“Siinni”
tabiri her iki tarafca kullanilirken, Yezit taraftarlari konusurken kendileri
i¢in “Harici” tabiri kullanmamaktadir. Meddah, hariciler giiruhunu bazen
“kafir™® ve “miinafik”* olarak da nitelemektedir. Ornek vermek gerekirse,
Kufeli 72 pehlivan’in mektubu Mekke’de bulunan Huiiseyin’e ulastiginda
Hagimiler toplamp durum degerlendirmesi yaparlar. Ote yandan, Kufe’de
Hz. Hiiseyin taraftarlarinin gizli gizli toplandigini haber alan Ubeydullah
(Basra valisi) 12 bin askerini Kufe’yi kusatmasi i¢in gbnderir ve onlara
“Siinnilerin” kagmalarina engel olmasim emreder.*

Ote yandan Hiiseyin taraftarlari da rakiplerine ‘Hariciler”
demektedir. Nitekim Hiseyin kihginda Kufe’ye giren Ubeydullah’
karsilayan 72 pehlivan kendisine “simdiden giru haricileri kiravuz”
demektedirler.* Yine Hiiseyin’in durum tespiti i¢in Onceden Kufe’ye
gonderdigi Mislim b. Akil’i karsilarken de pehlivanlar “Bize fursat
vire nusret bulavuz / Hariciden dadumizi alavuz™’ demektedirler. Hz.
Hiiseyin ve beraberindekiler Kufe’ye dogru ilerlerken Hiirr bir orduyla
onlar karsilayip Kerbela’ya dogru harekete zorlayinca, Kasim b. Hatem
Hz. Hiiseyin’in emriyle ileriye ¢ikip ne istediklerini sorar. Bu sirada
Hiirr'e $6yle hitap eder: “Kasim eydiir Hurr’a nigin geldﬁm’}z / Siinniyken
Harici oldunuz”.* Daha sonra bilyiik bir orduyla gelen Omer b. Sa’d’a
hitaben Nasr-1 Ensari ayni1 seyi soyler: “’Amr’a ol dem nc i¢iin geldin didi
/ Siinniyken Harici oldun didi”.*

Maktel’de “Siinniler”, “Al-i Resul dostlar” veya “Hanedan dostlar1”
ile esanlamda kullanilirken, karsi taraf da“Diigmen-i Al-i Resiil-i Mustafa”
olarak nitelenmektedir. Ornegin, Ubeydullah b. Ziyad Muhtar’in evinde

43 MKB8082, 5la.
44 MK8082, 55a.
45 MKB8082, 7a.
46 MKR082, 9b.
47 MKS8082, 7b.
48 MK8082, 19a.
49 MKS8082, 20a.
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saklanmakta olan Miislim b. Akil’i bulmasi icin bir casus gorevlendirir.
Adam Irakli “Siinni” bir tacir olarak kendini tanitir ve Miislim’e nezir
vermek istedigini soyler. Ayrica “Hariciler"den cok cefa gOrdigiini de
sdyler. Miislim taraftarlari ona inanip Muhtar’in evine gotiiriirler. Adam
sonra Ubeydullah’a gidip Mislim’in saklandig yeri soyler. Ubeydullah’in
huzurunda Muhtar bu durumu inkar edince adam ¢ikarip yiizlestirirler.
Iste burada, Miislim adama hitaben “la’in, saki, bed-baht, dinsiz, miinafik,
bi-vefa” gibi sifatlarin yam sira “Diismen-i Al-i Resul-i Mustafa” diyerck
lanet eder.”

Siinni-Sii/Alevi ekseninde Makzel

Goriildiigti gibi Maktel hakiki Miislimanlar’a “Siinni” ismini
vermektedir. Ne varki, kastedilen giiruhun niteligine bakildiginda kelimenin
klasik anlaminda kullanilmadigi agiktir. Esasen, Maktel’de “Siinni” olarak
adlandirilan insan portresi bu giinkii kullanimda “Siinni”den cok “Alevi’ye
yakindir. Nitekim Bektasi ¢evrelerinde istinsah edildigi anlagilan MK45
niishas1 “Stnniler” tabirini “Mii’minler” olarak degistirmistir.' Su halde,
Maktel’de karsimiza gikan igi Alevi dis1 Siinni bu Islam anlayisim Siinni-
$ii*? ekseninde nereye koyacagiz?

Esasen, Maktel her seyden 6nce 14. yiizy1l Anadolusu’nda boyle
bir ayrisma olmadigina isaret etmektedir. Ibn Battuta ve diger ¢agdas
kaynaklarin tamikligi bize Beylikler doneminde Anadolu halkinin
kendilerini $ii gérmediklerini ortaya koymaktadir. Hatta ibn Battuta’nin
Sinop’ta bagindan gegen hadise™ Sia’nin hos kargilanmadigim1 gosterir
niteliktedir. Ancak burada Sia’dan anlasilanin Rafizilik oldugunun altin

50 MKS8082, 11a.

51 Asagidaisaret edilecegi gibi, bu niishanin miistensihi ayrica dért halifeden bahseden kistmlarda
da miidahalelerde bulunmustur.

52 “Alevi” o dénemde mezhep ekseninde ayrigmug kitlesel bir grup adi olarak
kullanilmadigindan burada Sii demeyi tercih ediyorum.

53 Ibn Battuta burada kendi mezhebine gore ellerini salarak namaz kilinca Sinop’un Hanefi hatk
onun Rafizi olabileceginden siiphelenmis, halkin tedirgin davraniglanindan durumu anlayan seyyah
tavyan eti yemek suretiyle onlarin bu endisesini izale etmisti. Bkz. [bn Battuta, s. 289.
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;izmek gerekir. Mezhepler tarihindeki klasik anlamlar1 bakimindan konuya
yaklagacak olursak, Ehl-i Siinnet-12 imam Sias1 (Rafizilik) ekseninde
Anadolu halkinin kendilerini birinci kategoride gordiikleri agiktir. Bununla
beraber adina Siinni dedikleri bu Islam’in nasil algilandig1 ve yasandigima,
yani igerigine gelince, karsimiza klasik Siinnilige gore ¢ok daha yogun bir
Alevi igerik gikmaktadir.®

Hatta denilebilir ki, bu igerik klasik Siinni-Sii ekseninde Sii tarafa
daha yakindir. Bir bagka deyisle, Islam’in ashnt Hz. Peygamber ve Ehl-i
Beyti’'yle ozdeslestirmesi Maktel’deki Islam algisina belirgin bir Sii ton
kazandirmaktadir. Maktel’1 Sinni islam anlayisindan uzaklastirip Sia’ya
yaklagtiran bir diger husus esere hitkmeden “lanet” vurgusudur. Trajedinin
ana sorumlusu Yezit basta olmak izere, Simr, Mervan, Abdiilmelik, ve
Hariciler giiruhundan olan diger kigiler agik bir dille lanetlenmektedir.
Meddah anlati boyunca Yezid’i lanetlemenin yanisira onun igin oldukg¢a
agir ifadeler kullanilmaktan da geri durmamaktadir. Bu climleden olarak
Vezid'in “veled-i zina” oldugu birkag yerde tekraren ifade edilmektedir:

- P i > e, . 53
Ol haram-zadediir evlad-1zina / La’net ana gelsiin an1 sevene

Bununla beraber, Siyasal ve itikadi bir mezhep olarak 12 imam
Siiligi (Rafizilik) ile Maktel’in islam algisi arasinda temel bir fark vardir.

54 (Cahen Anadolu Selguklulannin da bitytik kuzenleri gibi Siinni olduklarint vxt(gulamakta anc;k
Aydmoglu ve Candaroglu beyliklerinin durumunun biraz siiphe uyandirdigim ifade ‘etmeilftec.i‘u":
Diisturndme’ de Aydmoglu Umurun bayraginin yesil olduguna dikkat gekerek bu bayragin Koprili
tarafindan ailenin bayragi olarak kabul edildigini hatirlatmaktadir. (Kopriilii bu kon'\‘zda suAnlan.
yazar: “Aydinogutlarindan Gazi Umur Bey’in gemisinde yesil sancak bulundugunu Du.s‘mfname—t
Enveri*den Ofreniyoruz ki bu renk belki de kuvvetli bir cihat (din harbi) ruhuyla mucehhez
hulunan Anadolu gazilerinin tercih ettikleri bir renktir. Mamafih bu rengin Umur Bey’e ait olmaix
ve donanmasinda bagka renkte bayraklar da bulunmast ihtimali vardir.” Képrﬁli:l, “Bayrak”,
Islam Ansiklopedisi, ¢il T1, 1997, s. 411.) Ote yandan, Venediklilerle yaptigi ticar"i bnr anlagma@a
Umur’un oglu Hizir Bey, Ali, Hasan, Hiiseyin ve baz 6nemli Sif isimleri dvdigiint soylemektedlr.
Ancak Cahen, yine Hizir Bey’in Girit diikii ile yaptigi 1348 tarihli anlagmada (Zacharlafiou'—
Oikonomidus tarafindan yaynlandt: Byzantinische Zeitschrift 55 (1962)) Sia’yr andiracak higbir
ifade bulunmadigina dikkat ekerek Aydinoglu beyliginin tarihinin bu déneminin Siilik bagl§m1nda
kangik oldugunu ve dikkatle caligtimast gerektigini vurgulamaktadir. Bkz. Cahen, “Le Probleme du
Shi‘isme”, s. 125.

55 MKS8082, 23b.
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Maktel’deki anlatinin ana eksenini Hagimogullari - Umeyyeogullari
miicadelesi olusturmaktadir. Burada esas referans noktasi Hz.
Peygamber’dir. Yukarida i¢ ige daireler benzetmesiyle ifade edildigi
gibi hakiki Mislimanligm merkez noktas: odur. Dolayisiyla ¢ekirdegini
Emevilerin olusturdugu “Hariciler”, esasinda Hz. Peygamber’e karsi
c¢iktiklart igin sapkin olmaktadirlar. Anlatinin arka planini olusturan {slam
algis1 dikkatle incelendiginde Hz. Peygamber’den sonra gelen iki onemli
referansin Hz. Fatima ve Hz. Ali olduklari anlagiimaktadir. Nitekim biitiin
hikayenin ana kahramam olan Hz. Hiiseyin karizmas1 da bu hiyerarsi
iizerinden kurgulanmistir. Bu baglamda en yiiksek referans noktast stiphesiz
Hz. Peygamberdir. Defalarca onun tarafindan ¢ok sevildigi, Fatima’dan
torunu oldugu vurgulanmaktadir. Hiiseyin zaman zaman Hz. Ali'ye ve
Hz. Fauma’ya referansla da yiiceltilmekle beraber anlatimn kurgusunda
Muhammed faktériiniin Ali’den 6nde oldugu agikg¢a yansitilmaktadir.

Ote yandan, Rafizilik ayriyma ekseni olarak Hz. Peygamber’den
sonra baslayan hilafet ihtilafini almaktadir. Bu yaklagimda, iki giiruh Hz.
Ali ve taraftarlan ile Hz. Ebubekir-Hz. Omer ve onlara uyanlar olarak
sekillenmekte, Hasimogullari-Umeyyeogullar1 miicadelesi ikinci plana
diismektedir. Ayrisma hilafet ekseni lizerinden olunca, ilk ii¢ halife dogal
olarak kétiiler cephesine diismekte, hatta o cephenin liderleri olarak tasvir
edilmektedir. Boylesi bir bdliinmede Sia’min merkezi referans noktas1 Hz.
Peygamber degil (zira o bu boliinmede her iki tarafin ortak degeri olarak
kalmaktadir) Hz. Ali’dir. Odak noktasi Hz. Ali olunca dogal olarak ondan
onceki halifeler gasip olarak goriilmekte, onlarin Miisliimanliklar1 dahi
reddedilebilmektedir.

Halbuki Maktel’de bu tarz bir islam algisindan iz bulunmamaktadir;
ne Hz. Ebubekir, ne de Hz. Omer kamplasmamn ana unsuru degildir.
Anlatinin genel kurgusunda 6nemli bir yere sahip olmamakla beraber
onlar da agikca “Siinniler” (Miisliimanlar) arasinda goriilmektedir. Hatta
Umeyyeogullar1 klanina mensup olmasina ragmen Osman b. Affan da
iiciincii halife olarak “Siinniler” arasindaki yerini almaktadir. Ayrica ilk
ii¢ halifenin hilafetlerinin mesruiyeti lizerine herhangi bir ¢ekince ima
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edilmemektedir. Hatta eserin bas tarafinda Hz. Ebubekir’in birkag beyitle
oviildigl goriilmektedir.*

Yine metin i¢inde halifelerin isimlerinin saygiyla anfld{gl
gorillmektedir.’” Mesela, Zitheyr Kerbela meydaninda leer b. Sa’d ile
;tls,lrken onun biat teklifinin Hiiseyn ile Mustafa’nin blrl?udeex.l gyrllmam
anlamina gelecegini sdylemektedir. Hemen akabinde de 151m1er1r11 sa)farak
dort halifenin de birbirinden ve Muhammed’den ayrilamayacagm ifade

etmektedir:
Sen Hiiseyn’i Mustafa’dan Ty habis / Ne yiiz ile buyurirsin Ty pelid
Sen Hiiseyn’i Mustafa’dan ayirub / Kul idersin ol Yezid’e yar olub
Ya Ali Ba Bekr u Osman u Omer / Birbirinden nica ayrulur hafer
Mustafa cani Ebd Bekr Ty ahi / iki goziidiir Omer Osman dahi
Kollar1 kanatlaridur hem Ali / Sir-i Yezdan Tanr arslan1 vell

Gel berikim seni ileteyim @na / Tevbe kil kim rahmet ide Hak sana™*

Yine Rafizilik’ten ayrigtig1 onemli bir husus olarak sunu kzliydetmfak
gerekir: Sia’nin temel doktrinlerinden olan imamim masun?ly'etl, nass ile
secilmesi, gizli ilimleri bilmesi vs. gibi hususlara en ufak bir ima dahi bu

eserde yer almamaktadir.

56 Hz. Ali de dahil olmak iizere diger ii¢ halife sadece iki beyitle ve neredeyse sifatsiz
ifade edilmistir.

57 Ornegin, MK8082, 21b. o ) ' , ‘
58 SKS528. 29a-29b; MK 8082, 24a. Omer’in teklifinin Hiiseyn ile Mustafa.rw)m b;r
i)irinden ayhlmasx anlamma gelecegini ifade ettikten hemeﬂn sonra MK45 dlier kl i
niishadan ayrilmaktadir. Kemankes ve MK 8082 burada dort halifeden bahsederken

MK4S5 onlan atlamaktadir:

Sen Hiiseyn’i Mustafa’dan ayirub

Kul kilasin ol Yezid’e hem varub

Kang: din i¢inde goreler reva

Yezid’e kul ola Al-i Murtaza

Kamular biliir Yezid'i ey pelid

Kim zinadan dogd: ani ki isid. (MK 45, 65a)
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Esasen, Makteli iireten zihniyetin kendisini Rafizilik'ten uzak gordiigii,
eserin sonunda agikca ifade edilmistir. Zeynu’l-abidin ve beraberindekilerin
Medine’ye vasil olmalarini miiteakip Meddah, “bunda hatm old1 bu Maktel
ly clivan” diyerek hikayenin tamam oldugunu bildirmektedir. Geriye kalan
50 beyite yakin boliimde Meddah Sadi makteli nerede nasil yazdigina dair
bilgiler vermektedir. Bu boliim ayni zamanda ideal Miisliiman’in nelere dikkat
etmesi gerektigini anlatan didaktik beyitler icermektedir. Meddah, Maktel
hikdyesi tamamlandiktan hemen sonra, Muhammed ummetinin 73 boliige
aynldigim, bunlar iginde rahmete nail olanin “chl-i farz u stinni”ler oldugunu
ifade etmektedir. Akabinde bazi sapkin firkalarmn isimlerini swralayp, “siikiir
ki sen bunlardan olmadin” diyerek dinleyicilerinin ehl-i siinnet olmalarindan
dolay1 dogru yolda bulunduklarin ifade etmektedir. Burada ilging olan, sapik
boliikler arasinda Hariciler, Dehriler ve I’tizaliler’le beraber Rafiziler’in de
saylmasidir.

Hemen devam eden beyitlerde Meddah dinleyicilerine dogru
Miisliiman olmanin yollarini anlatmaktadir. Bu meyanda ilk vurguladig
haslet “sidk”tir. Muhammed iimmetinin cihanda devleti sidk ile buldugunu,
kisinin itikadinin sidk ile pak olacagini ve Tanri’ya sidk ile ulagilacagini
ifade etmektedir. Arkasindan ilmin rehberliginde ta’at ve ibadetin
gerektigini vurgulamaktadir. Tanrtya ermek isteyen kisinin once evliyaya
baglanmasi gerektigini sdyledikten sonra su ifadelere yer vermektedir:

Ger dilersen Tanriya kim iresin / Evliyaya er kim an1 géresin

Evliyanun ulusi kutb-1 cihan / Mevlana geldi cihana bi-giiman®

Padigah-1 ‘alem ol sultan-1 din / Genc-i esrar-1 me’ anidiir yakin

Ol siilale-i has Ebubekr-i naki / Am sevenler oldular muttiki

Ger anun ‘iskin géniilde dutasin / Diinyaya aldanmayasin utasin’¢'

59 SK528, 10b-101a; MK8082, 75b. Tahmin edilebilecegi gibi, MK45 bu noktada biraz
farklilagmaktadir, Orada da 72 milletin sapkinlikta oldugu séylenip yetmis ticiincii dogru
yolun “ehl-i farz-u-siinneti” oldugu ifade edilmekte, ancak sapkin firkalarin isimleri
sayiimamakta, dolayisiyla da Rafizilik adi gecmemektedir. (v. 211a)

60 Buradaki ifadelerden Meddah Sadi’nin Mevlevi gevreleriyle baglantili oldugu
yoniinde bir kanaat olusmaktadir. Ancak bu konu aynntili bir ¢alisma gerektirdiginden
burada sadece isaret etmekle yetinecegiz.

61 SK528, 389; MK8082, 94a. MK45 burada da farkhlagmaktadir:
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Biitiin bu ifadeler, kargimiza ¢ikan bilgiyi iireten muhitin kendisini
Ehl-i Siinnet dairesinde miitalaa ettigi konusunda siiphe birakmamaktadr.

Sonug¢

Beylikler donemi olarak da adlandirdigimiz 14. yiizy1l Anadolu
tarihine dair elimizde ok az kaynak bulunmaktadir. Birkag tane vakifkayd:
istisna edilecek olursa arsiv belgesi sayilabilecek kaynak yok denecek
kadar azdir. Dolayistyla Anadolu tarihinin bu doénemine dair bilgilerimiz
bityiik oranda 15. yiizy1l ve sonrasinda yazilan kronikler ve Osmanl tahrir
defterlerinde gegmise yapilan atiflara dayanmaktadir. 14. yiizyildan kalma
kimi edebi, efsanevi ve tasavvufi eserler ise muhtelif sebeplerden dolay1
tarihciler tarafindan yeterli ilgiyi gdrmemektedir. Ozellikle halk kitleleriyle
yakin iligkisi olan eserler (velayetnameler, destanlar, hikayeler vs.) tarih
kaynag1 olarak ciddiye alinmamaktadir. Bu ¢alismada ele aldigimz
Maktel-i Hiiseyin de bu kategoriye giren kaynak eserlerdendir. 14. ylizyilda
Anadolu’da yazilan ¢ok az sayida eserden birisi olmasina ragmen sosyal,
kiiltiirel ve dini tarih ¢aligan arastirmacilarin ilgisini cekmemigtir. Maktel’e
gosterilen smirli ilgi dil 6zellikleriyle ve metin transkripsiyonu ile smirlt
kalmis, onun Anadolu din tarihi bakimindan ne kadar degerli bir kaynak
oldugu yeterince degerlendirilememistir.

Paradoksal bir sekilde, tarihgilerin ilgisizliginin sebebi olan
zellikleri, Maktel’in tarih kaynagl olarak degerini artiran ozelliklerinin
ta kendisidir. Sozlii kiiltiir i¢inde tiretilip sonradan yaziya aktarilmig bir
bilgi 6begi olmasi nedeniyle metin, standart bir yazin iiriiniinden beklenen
5zellikleri tastmamakta, bu ise onu tarih¢i nezdinde saibeli yapmaktadir.
Halbuki yukarida ele alindig iizere, sozlii kiltir arka plant bu esere
cok genis bir temsil kapasitesi kazandirmakta, adeta toplumun degerler
manzumesinin bir aynast hiiviyeti vermektedir. Bu agidan yaklasildigmda,

«Ger dilersen Tengri’ye kim iresin / Evliyaya ir ki ani goresin

Evliyalar ulusu kutb-1 cihdn / Ol Ali geldi cihane bi-gliman

Padisah-1 ‘dlem ve sultan-i din / Gene-i estar ma’anidiir yakin

Ol siildle-i has ol sur-1 saki (su vermek, sulamak) / Ani sevenler olalar muttaki

Ger dnimn “iskin gonliinde dutasin / Diinyaya aldanmayasin utasin” (MK45, 211a-211b)

Kuzey Anadolu'da Beylikler Dénemi

Maift‘el’in }4. yiizy1l Anadolu din tarihi bakimindan ne denli zengin bir
igerige sahip oldugu goriilmektedir.

Elinizdeki ¢alisma, 6nce Maktel’i bu baglamda degerlendirip onu
toplun.xun ortak hafizasinin belli oranda yansimasi olarak kabul etmek
gerf?ktlgini ortaya koymaya ¢alisti. Daha sonra, Maktel’in anlatimina
hakim Islam algisini analiz etmek suretiyle beylikler donemi Anadolu
din tarihine 15tk tutmay1 denedi. Eserin konusunun da y&nlendirmesiyle
dénemin halk kitlelerinde cari Islam algisinin Stinni-Sii eksende nereye;
oturtulabilecegi sorusuna yanit arad.

Ancak, hem Maktel’in tarih kaynagi olarak degerinin belirlenmesi
ﬁe.m de yukaridaki sorunun cevabl mevzuunda nihai sonuglara ulasilmasi
icin daha fazla aragtirma gerekmektedir. ~ Bir baslangig denemesi
mahiyetindeki bu galisma, sorunun baz1 hatlarina isaret edip kose taglarini
belirlemekle yetinmistir.

Maktel-i Hiiseyin’e hakim olan Islam anlayisma dair simdilik varilan
sonuglar su sekilde 6zetlenebilir:

Oncelikle, 14. yiizy1l Anadolu’sunda 16. yiizyildan itibaren iyice
kristallestigi haliyle bir Siinni-$ii®* ayrismasi bulunmadigi anlasilmaktadir.
Toplum, bir yandan kendisini Ehl-i Siinnet dairesinde goriirken diger
yandan dah?l sonraki donemlerde gormedigimiz Olgiide $ii unsurlar
tastyan bir Islam anlayig1 ve pratigine sahiptir. Bu unsurlarin basinda
Ehl-i Beyt’e kargt duyulan derin muhabbet ve baglilik gelmektedir. Yine
pu sevgi bagiyla yakindan iliskili olarak, Kerbela hadisesi insanlarin
islam’la iliskilerini belirleyen en 6nemli bir etken olarak toplumun ortak
bellegini sekillendirmektedir. Bu yogun Ehl-i Beyt muhabbeti ve Kerbela
kiiltiiriiniin, Maktel’de karsimiza gikan Islam anlgisina belirgin bir $ii/
Alevi karakter kazandirdig1 agiktir. Ne var ki, bu anlayis daha gok Rafizi

62 Burada Sii kelimesi giiniimiizdeki kullanimda degil Alevi kelimesinin tagidifs anlamda
kl'xllamlml;‘tlr; tarihsel olarak Kizilbag ve Bektasi topluluklarina isaret etmektedir. Yoksa 12 fmam
S{asx anlaminda degildir. Ancak gerek Kizilbag gerekse Bektasi kelimeleri sosyal ve siyasi birgok
niianst da beraberinde getirip konunun mecrasini kaydiracagindan burada tercih edilmedi. Alevi
kelimesi ise soz konusu dénemde burada kastedilen anlami tagimadigindan tercih edi lmedi..
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olarak isimlendirilen Siyasal $ia’dan bazi temel noktalarda ayrismaktadr.
Siyasal $ia’dan fakli olarak, burada ne halifelik tartismalarina ne de
“imamet” meselesine en ufak bir telmih bulunmamaktadir. Aym sekilde,
ilk ii¢ halifenin ne 6rmek Miisliimanligi ne de hilafetlerinin mesruiyeti en
ufak bir tereddiit konusu yapilmamaktadir.

Kisacasi, Maktel’de karsimiza ¢ikan Islam algisi klasik anlamda ne
Siinni ne de $ii kaliplara sigmamaktadir. Onda ne itikadi ne de siyasal
mezhep tartismalarinin temel iddialarina gondermeler yoktur. Bu bakimdan,
mezhep kavgalarinin iirettigi gerilimden uzak bir sosyo-kiiltiirel ve siyasal
mubhite ait oldugu rahatlikla sdylenebilir. Illa bir tanim getirmek gerekirse,
Maktel’in ortaya koydugu Islam icin “i¢i Alevi dis1 Sunni bir Tiirkmen
yorumu” demek herhalde en uygun yaklasim olacaktir.
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